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Miejsce sacrum w religii i kulturze

Przed doktadniejszym omoéwieniem teorii sacrum nalezy umiesci¢ to pojecie na
szerszej ptaszczyznie kultury i religii. Mechanizmy ich tworzenia sie przedstawia
w skrécie Bohdan Urbankowski.

Najogélniej biorac sacralizacja jest po prostu kolejnym etapem twérczosci. Swiat ludzki,
cywilizacja - jest odpowiedzig na szanse, jakie daje nam przyroda. Jest to §wiat sztuczny
[..]. poddana obrébce cywilizacja zmienia sie czeSciowo w kulture - w sztuczne $ro-
dowisko duchowe. Wreszcie najwyzsze sposrdd wartos$ci duchowych uznane zostajg
za $wiete. Nie sg one codzienne ani historyczne - przypisuje sie im wiecznos¢ i moc.
Sa to wartosci dla ludzi najcenniejsze - przypisywanie im mocy ma chroni¢ je przed
zniszczeniem?.

Réwniez Paul Ricoeur wyraza opinie, ze ,najwyzsza funkcja kultury jest religia,
a jej zadaniem jest chronienie cztowieka przed dominacja przyrody”2 Samo pojecie
Jreligia” ma wiele réznych definicji. J6zef Keller uwaza, ze: ,Rzeczywisto$¢ religijna
dana jest cztowiekowi apriorycznie, dlatego nie mozna jej uzasadni¢ za pomoca ro-
zumu i logicznego wnioskowania”3, za$ Sergiej Aleksandrowicz Tokariew w pracy
Pierwotne formy religii i ich rozwdj twierdzi: ,Religia jest czym$ sprowadzalnym do
elementéw kultury takich jak filozofia, moralnos¢, sztuka, nauka itd., w ostatniej in-
stancji za$ - do tresci samego zycia, bytu cztowieka i perypetii z nim zwigzanych”.

Opierajac sie na tej ostatniej definicji mozna za Zygmuntem Poniatowskim® wy-
mienic trzy gtéwne Zrédia religijnosci:

e przyrodnicze, tj. wynikajace ze stosunku cztowieka do otaczajacej go
przyrody,

* psychiczne, tj. wytwarzajace i podtrzymujace religie w umysle ludzkim,

1 B. Urbanowski, Miedzy sacrum a profanum, ,Studia Religioznawcze” 1966, nr 2, s. 22.
2 P.Ricoeur, Egzystencja i hermeneutyka, Warszawa 1975, s. 287.

3 ]. Keller: Problemy rewaloryzacji swietosci i mitu we wspétczesnym religioznawstwie,
,Studia Religioznawcze” 1969, nr 1-2.

* S.A. Tokariew, Pierwotne formy religii i ich rozwéj, Warszawa 1969, s. 9.

5 7Z.Poniatowski, Tres¢ wierzen religijnych, Warszawa 1965.
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* spoteczne, tj. tworzace sie w trakcie rozwoju procesu spotecznego i stosun-
kéw miedzy ludZzmi.

Kazda religia, niezaleznie od swego Zr6dta jest tworzona przez kilka elemen-
tow: doktryne, ktéra ma zaspokajac potrzeby intelektualne ludzi wierzacych, system
moralnych warto$ci, ktérych zadaniem jest udziela¢ wiernym odpowiedzi jak maja
postepowac, by osiggnac cele religijne, kult bedacy wynikiem potrzeby zewnetrz-
nego manifestowania przekonan i uczué oraz instytucja organizujgca wiernych
i duchowienstwo.

Jest wiec religia jednym z najdonio$lejszych i najpotezniejszych zjawisk kul-
turowych i spotecznych, a jej rdzeniem i najbardziej pierwotnym elementem jest
Swieto$¢. Spina ona wszystkie elementy sktadowe religii, jest centralng kategoria
doktryny religijnej, trescig zabiegéw kultowych oraz znamieniem organizacji re-
ligijnej. Cecha $wietoSci przystuguje Bogu, ale i osobom ($wieci, dawniej krolowie
jako pomazancy bozy), przedmiotom (hostia), zwierzetom i ro$linom (Apis, $wiete
krowy, $wiete deby), a takze czynno$ci (§wieta wojna). O miejscu SwietosSci w religii
pisze J6zef Keller: ,W kazdej rzeczywistej religii wystepuje odczucie béstwa, dlatego
tam gdzie ono nie wystepuje, nie ma prawdziwej religii”®.

Problematyka sacrum zajmowato sie wielu religiologéw, sposréd ktérych naj-
wybitniejszym znawcg i teoretykiem jest Rumun Mircea Eliade.

Sformutowano wiele definicji sacrum. Rudolf Otto w swej pracy Swietos¢
pisze:

Sacrum jest do$wiadczeniem, uczuciem oryginalnym i specyficznym, ktére poszukuje
komunikacji z numinosum (od tac. numen - béstwo). Jest to swoisty zmyst religijny wy-
stepujacy w réznym stopniu u réznych ludzi. W najwiekszym stopniu u twoércéw religii,
ktorzy odkrywajg swietos¢ w sposéb tak porywajacy, ze cate pokolenia czerpia stad
natchnienie religijne”’.

Biskup Upsali N.O. S6derblom, twierdzi: ,Istota religii polega nie na wyobraze-
niu sobie Boga, lecz na stosunku do S$wietosci. Jest religijnym ten, dla kogo co$ jest
Swiete. A gtdwnym rysem religii zinstytucjonalizowanej jest rozrdznienie $wietosci
od $wieckosci”.

Nieco doktadniej méwi na ten temat Mircea Eliade: ,Sacrum to religia przenie-
siona w sfere psychologiczna. Istote religii stanowi nie B6g, dusza, odkupienie czy zy-
cie pozagrobowe, ale odczucie czegos, co budzi groze i co pocigga réwnoczesnie”.

Jest bowiem prawidtowoscia, ze

we wszystkich religiach i $wiatopogladach to co Pierwsze i Ostateczne jest i tym, co
Najwyzsze i Niepoznawalne i Niewyrazalne szczegdlnie w sposéb bezposredni (stowa,
wzrok, stuch, umyst). [..] Cztowiek odbiera [..] przejawy istnienia Numinosum, lecz
bezposrednio rozpoznaje jedynie to, ze poza znanym, swojskim i podlegtym jest co$

¢ J. Keller, op. cit,, s. 20.

7 R. Otto, fwigtos’é, Warszawa 1968, s. 20.
8 Ibidem, s. 11.

9 Ibidem, s. 21.
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nierozpoznanego, tajemniczego i przynajmniej niezaleznego, jesli nie uzalezniajacego
od siebie”?°.

Juz przedstawione tutaj definicje pozwalaja znaleZ¢ jeden wspdlny mianownik:
przeciwstawiaja sacrum (sakralno$¢, swieto$¢, zycie religijne) - profanum ($wiec-
kosci, powszednioSci, zyciu $§wieckiemu). Nalezy tu zaznaczy¢, ze dawniejsze kon-
cepcje Swietosci oddzielaja ja od tego, co Swieckie. W Nowym Testamencie Swieto$¢
desakralizuje swoje tradycyjne obszary a jednocze$nie zawiera site uSwiecania catej
rzeczywistos$ci. Mowi sie o sakralizacji zjawisk §wieckich (obchody, pochody, rocz-
nice), a nawet obrzedowosci $wieckie;.

W sferze religijnej odmiennos$¢ tego, co Swiete od znanej cztowiekowi po-
spolitej rzeczywistoSci jest wyznacznikiem granicy miedzy sacrum a profanum.
Cztowiek dazy do odgrodzenia $wietosci, aby zabezpieczy¢ ja od zmieszania z po-
spolitoscia, a z drugiej strony do zabezpieczenia $wiata pospolitego przed zagro-
Zeniem ze strony $wieto$ci, bo wszystko, co $wieto$¢ (Bog) zabiera dla siebie, jest
odjete od zwyktego uzytku. Sacrum i profanum stanowig wiec dwa rézne sposo-
by egzystencji, jakie realizuje cztowiek na przestrzeni historii. Ta za$, rozumiana
bardzo szeroko (ekonomia, kultura, organizacja spoteczenstwa itd.), ma zasadniczy
wpltyw na réznicowanie sie doSwiadczen religijnych spoteczenistw, na formy przeja-
wiania sie sacrum (hierofanie) i na stosunek spoteczenistwa do sacrum. Hierofanie
(objawienie sacrum) sg warunkiem historycznej ciagtosci i rozwoju religii. Uymujac
sprawe historycznie mozna powiedzie¢, Zze wszystko niemal mogto sta¢ sie hierofa-
nia. ,Rozliczno$¢ przejawéw i form sacrum naprowadza nas na mysl, Ze pojecie to
musiato ewoluowac historycznie, od form prymitywnych do coraz to bardziej sub-
limowanych, dtuga droga prowadzaca od «$wietego kamienia» do $wietoSci niewi-
dzialnego, niematerialnego Boga czy aniota”'!. W mentalnosci ludéw pierwotnych
za przejaw sacrum mogto uchodzi¢ wszystko, co wielkie, nowe, nadzwyczajne czy
przerazajace. ,Rzeczy niezwykte, dziwne, nieznane, widoki, praktyki nie stosowane,
nie znana zywno$¢, nowe sposoby wytwarzania czego$ - to wszystko jest uwazane
za przejaw mocy tajemnych”?2

Jest niemal pewne, Ze wiele czynnoSci, gestédw, tarice, zabawki dzieciece, instru-
menty muzyczne, Srodki transportu, architektura i inne byty pierwotnie przedmio-
tami i czynno$ciami sakralnymi. O dialektyce sacrum pisze Mircea Eliade w pracy
Traktat o historii religii. Wymienia tu nastepujace grupy hierofanii: akwatyczne, tel-
luryczne, topologiczne, biologiczne, lunarne, solarne, uraniczne, epifanie itd.

Oczywiscie, nie wszystkie spoteczenstwa dopatrywaty sie sacrum w kazdym
z tych przejawéw dziatalnosci ludzkiej lub przyrody, tj. nie kazdy np. kamien czy
zZwierze uznawano za sacrum. Zawsze bowiem istniaty przedmioty i istoty wybrane
sposréd innych tego samego rodzaju i uznane za $wiete. Czczono je z racji ich specy-
ficznych wilasciwosci i cech (Apis, dziurawe kamienie).

Trzeba tu jednak zaznaczy¢, iz czczono je tylko dlatego, Ze nie byty one juz zwy-
ktymi przedmiotami czy istotami, lecz Ze wcielaty, objawiaty ,co$ innego”, ré6znego

10 S. 1 T. Cieslikowscy, Sacrum i maska, czyli o wypowiadaniu niewypowiedzianego,
,Roczniki Humanistyczne” 1980, t. 28, z. 1, s. 67.

11 Ibidem, s. 77.
12 M. Eliade, Traktat o historii religii, Warszawa 1966, s. 20.
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od siebie. ,Sacrum objawia sie zawsze jako realno$¢ catkiem innego porzadku niz
realno$c¢ naturalna”'3. Sposrdd réznych przejawow sacrum, krétkiego lecz osobnego
omoéwienia wymagaja symbole i mity. One bowiem w spos6b sprzeczny z logicz-
nym rozumowaniem odtwarzajg sakralng terazniejszo$¢. Pisze o tym ]ozef Keller:
»Szczegolna wartos¢ symboli religijnych jest uzasadniona tym, ze potrafig unice-
stwi¢ czas i historie i wrdci¢ cztowiekowi to, co w historii dawno przemineto...”**.
Jest wiec sam symbol hierofania, bo objawia rzeczywisto$¢ Swieta, ale w sposéb,
w jaki zadne inne przejawy nie potrafityby tego sacrum objawi¢. Symbol odstania
bowiem najgtebsze strony rzeczywistosci $wietej, tzn. te, ktére opierajg sie wszel-
kim innym $rodkom poznania. W ostateczno$ci przedmiot, ktéry stat sie symbolem,
dazy do utozsamiania sie z sacrum i do wyczerpania w sobie wszystkich przejawow
sakralnoSci.

Mit jest traktowany jako symbol rozwiniety w formie opowiesci i artykutujacy
sie w czasie i przestrzeni, ktére nie daja sie przyporzadkowac czasom i przestrze-
niom znanym z historii i geografii, np. wygnanie jest pierwotnym symbolem ludz-
kiego wyobcowania, lecz historia wypedzenia Ewy i Adama - mityczna opowiescia.
Zasadnicza funkcjg mitu jest ustalenie wzorcéw wszelkich obrzedéw i znaczacych
czynno$ci ludzkich (praca, nauka, odZzywianie itp.), ktére nalezy wiernie powtarzac,
by utrzymac sie w sferze sakralne;.

Kazda hierofania jest jednocze$nie objawem mocy (kratofania) tegoz sacrum
i dlatego jest on przedmiotem czci i obawy. Zygmunt Poniatowski twierdzi, ze
,kratofanie moga by¢ badZ periodyczne i normalne (np. wzejécie rosliny, narodzi-
ny dziecka), badz tez nieregularne i niespodziewane (nagte szczescie, kleska lub
cud)”®. Sitata okreslanatakze jako np. mana, aktérejmoznadoznacjedynie nadrodze
poznania uczuciowego, jest sita charakteryzujaca sie przenosnoscia, stopniowaniem,
natezeniem oraz pozytywno-negatywna dwoisto$cig oddziatywania na cztowieka.
Z czasem, w miare rozwoju religii mane zaczeto przypisywac nie przedmiotom, lecz
osobom i duchom, a wreszcie bogom. Z tego powodu juz ludy pierwotne wierzyty, ze
bogowie stworzyli §wiat ex nihilo, moca swych mysli i wewnetrznego skupienia.

Funkcjonowata juz w 6wczesnej Swiadomosci idea, z ktorej péZniej korzystaty
i inne systemy.

Przejawiajaca sie w kratofaniach potega i moc jednoczesnie przyciaga i odpy-
cha cztowieka, ktéry znajduje sie w obliczu sacrum. Stara sie on bowiem nawigzaé
jak najblizszy kontakt ze $wietoscia i jednoczesnie obawia sie niebezpieczenstwa
wynikajacego z tego kontaktu. Budzi sie ambiwalencja uczu¢: mitosci i czci oraz leku
i grozy. ,Numinosum wywotuje uczucie zalezno$ci stworzenia przez: tajemniczos$¢
pelna grozy, element wszechmocy - maiestas, element mocy widoczny w gniewie,
tajemnicy - w mirum, w cudownosci, w fascinans przycigganiu; niesamowitos$¢ i au-
gustum”?¢, Sprzeczno$¢ miedzy uczuciem dystansu (transcendentalizacja) a poufno-
$cig (intymizacja) wyraznie wida¢ przy poréwnywaniu stosunku wiernych réznych
religii do sacrum: Izraelita faczy cze$¢ z lekiem i groza przez wielko$cia i surowo-
$cig Jahwe, za$ buddysci akcentujg taskawos$c¢ i dobro¢ swego bdstwa. Sprzecznosé

13 R. Otto, op. cit,, s. 26.
14 . Keller, op. cit,, s. 27.
15 7. PoniatowskKi, op. cit,, s. 60.

16 S.1iT. Cieslikowscy, op. cit,, s. 72.
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miedzy tendencja do intymizacji a tendencja do transcendentalizacji wystepuje tez
wewnatrz danej religii, np. pobozno$¢ ludowa ma inny stosunek do Jezusa niz reli-
gijnos¢ oficjalna.

Kolejnym problemem istoty béstwa jest jego petnia. Méwigc o tym, ze bostwo
moze by¢ dobroczynne i straszliwe, twoércze i niszczycielskie, dochodzimy do ta-
jemnicy petni, do sedna béstwa. Owa tajemnica petni opiera sie na paradoksie okre-
$lanym jako ,coincidentia oppositorum”. ,Jest to - jak twierdzi Mikotaj Kuzanczyk
- najmniej niedorzeczna z definicji Boga”'’.

Coincidentia oppositorum (jedno$¢ przeciwienstw) opiera sie na paradoksie
rzeczywistosci boskiej. Béstwo jest jednoczesnie lub na przemian dobre i gniewne,
straszne i stodkie. Struktura béstwa jest taka, ze - wbrew racjonalnemu doswiad-
czeniu cztowieka - przerasta wlasne cechy i jednoczy w sobie wszystkie przeciwien-
stwa. Ogélnie rzecz biorac, mozna powiedzie¢, ze

wszystkie te mity, obrzedy i wierzenia zmierzajace do tego by przypomnie¢ cztowie-
kowi, Ze ostateczna rzeczywisto$¢, sacrum, bosko$¢ - wykraczajg poza mozliwosé
racjonalnego zrozumienia, ze ,sedno” daje sie uchwycic tylko i jedynie jako tajemnica
i paradoks [...], jako absolutng wolnos¢, jako to, co jest poza dobrem i ztem, Ze to co bo-
skie absolutne, transcendentne rézni sie jako$ciowo od tego, co ludzkie!®.

W tej sytuacji wszystkie mity, symbole, obrzedy, legendy i wierzenia méwigce
o niezadowoleniu cztowieka z jego obecnej sytuacji sg wyrazem tesknoty za rajem,
w ktérym sprzecznosci istnieja nie Scierajgc sie. Proba odtworzenia, odzyskania
utraconej jedni sg praktyki wschodnich medrcéw, ascetéw i mistykow, ktorzy daza
do osiggniecia stanu neutralnosci i doskonatej obojetnosci (asceza i kontemplacja).

Niezaleznie jednak od wewnetrznej struktury, od form przejawiania sie bostw,
ich mocy itp. maja one ceche wspdlna: objawia sie Swietosc¢ i przyjmuje okreslone
granice, pojawia sie to, co okresla sie jako ,ma granice nieskonczony”. Mogg to by¢
bardzo réznorodne ksztatty i formy, zawsze jednak sacrum objawia sie w przedmio-
cie nalezagcym do profanum.

»Wtasciwie kazda hierofania, nawet najbardziej elementarna ujawnia owg pa-
radoksalng zbiezno$¢ sacrum i profanum, bytu i niebytu, tego, co absolutne i tego,
co wzgledne, wiecznosci i stawiania sie”?°. Przyktadem moze by¢ wcielenie wiecz-
nego, absolutnego i wolnego béstwa Wisznu w kruchy, materialny posazek. Sacrum
zbiegajac sie tutaj z profanum nie zatraca jednak wtasnego sposobu bycia. Ttumaczy
to Lokaczorja:

Cho¢ jest wszechwiedzacy, Wisznu ukazuje sie [...] tak, jakby nie posiadat wiedzy; cho¢
jest duchem, ukazuje sie tak jakby byt materialny; cho¢ jest bogiem prawdziwym, uka-
zuje sie tak, jakby miat stuzy¢ ludziom; cho¢ jest wszechmocny ukazuje sie stabym; cho¢
beztroski ukazuje sie tak jakby potrzebowat opieki; cho¢ niedostepny dla zmystow,
ukazuje sie dotykalny?°.

17 M. Eliade, Sacrum, mit, historia, Warszawa 1974, s. 198.
18 Ibidem, s. 199.
1 Idem, Traktat..., s. 34.

20 Tbidem.
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Owo przejawianie sie sacrum w przedmiotach materialnych jest problemem
kluczowym dla kazdej religii. Mozna - opierajac sie na niezbyt obfitej literaturze
- szczegbtowiej omawiac poruszone tutaj problemy. Sadze jednak, ze wiekszej uwa-
gi wymagaja te kategorie sacrum, ktére w najwiekszym stopniu sa przedstawione
w powiesci Quo vadis?, tzn. sacrum osoby, czasu i przestrzeni.

Sacrum osoby

Podstawg okreslenia kogo$ lub czegos Swietym jest stosunek miedzy bdstwem
a tym co $wietym nazwano i co oddano wytacznie dla czci béstwa: kaptani, westalki
itp. W wielu religiach samo bostwo jest osobg, lub tez jego ,boskos¢” rozktada sie na
szereg os6b. Okreslano je réznorodnie: jako sita nadprzyrodzona, demony, Wielki
Nauczyciel, Mistrz lub Zbawiciel, i zawsze jest mistyfikacjq i alienacja ludzkiej bez-
radnos$ci wobec zycia i - w konsekwencji - ziemskiej potrzeby opiekunstwa.

Struktura wielu religii (np. buddyzmu, chrzes$cijanistwa, islamu) skoncentro-
wana jest wokét tej centralnej postaci, wokot ktorej jest krag ucznidw, stuchaczy
i czcicieli. Laczy ich wiara w tre$¢ nauki gtoszonej przez Nauczyciela. Cechuje sie on
takim charyzmatem i sitag oddziatywania, Ze po jego $mierci uczniowie jako aposto-
towie kontynuuja i odpowiadajg za realizacje wizji mistrza.

Sami w wyniku zetkniecia sie ze Swietos$cig wyodrebniajg sie z otoczenia, spet-
niajg $wiete czynnosci, stajg sie kaptanami, ktérzy chcg swym zyciem i czynami
odwzorowac mistrza. Podobnie jak i on posiadajg pewien charyzmat. Moze on wy-
ptywac ze swietosci urzedu jaki reprezentuja, np. papiez, biskup itd. lub ze specy-
ficznych cech osobowosci i zarliwej religijnosci, ktére wyrézniajg zaré6wno proroka,
jaki przecietnego cztowieka z otoczenia. Ludzie ci dzieki zaangazowaniu emocjonal-
nemu, podporzadkowaniu sie wszystkim religijnym zasadom, kierowaniu sie mo-
tywem mitosci w stosunku do ludzi i béstwa zawierajag w sobie czastke przymiotu
bozego. Tak wiec zycie wierzacych rozktada sie w dwéch uktadach, miedzy niebem
a ziemig, a zasadniczg sprawa w kazdej religii jest poSmiertna egzystencja jednostki
i zbiorowosci. W chrzescijanstwie taczy sie ona z ideg po$miertnej sprawiedliwo-
$ci i rownosci, za$ kultowi zmartych nadano specyficzng obrzedowos¢ i obyczajo-
wos$C¢ zwigzang ze $miercia, pogrzebem i religijng pomoca zmartych. Ci, ktérzy zo-
stali uznani przez Ko$cidt za Swietych, ciesza sie szczegdlng czcig zyjacych. Tworza
oni - jak twierdzi Zygmunt Poniatowski?! - obok centralnych zbawcéw (najczesciej
gtéwnych bohateréow religii), inna, specyficzng kategorie posrednikéw. Podobne
wiadomosci podaje Podreczna Encyklopedia Koscielna®’. Ona réwniez podkresla, ze
czes¢ do $wietych jest prosba do stugi Boga o posrednictwo, podczas gdy czes$¢ do
Boga jest czcig poddanstwa i uwielbienia.

Tak o $wietosci osoby pisze Witold Benedyktowicz: ,Swieto$¢ to nie iloé¢ do-
brych uczynkdéw i cnét. To sprawa jakosci, to inno$¢, nalezy szuka¢ pomiedzy ludzmi,
lecz w ludziach: w cztowieku przebiega granica miedzy Swietoscig a pospolitoscia,
roszczenie SwietosSci dotyczy catej osobowosci cztowieka, granicy jej nie”?3.

21 7. Poniatowski, op. cit.
2 Podreczna Encyklopedia Koscielna, t. 37-40, Warszawa 1913, s. 274.
23 W. Benedyktowicz, Sacrum et profanum, ,Zycie i My$1” 1976, nr 2, s. 30-42.
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Sacrum czasu

Istnieja dwa pojecia czasu i przestrzeni: laickie i sakralne. Czas - podobnie jak
przestrzen - jest niejednorodny i niecigglty. Mozna wyrdznic¢ czas $wiateczny, sa-
kralny i czas zwykty, §wiecki. Czas Swiety ma catkiem odmienng strukture i pocho-
dzenie niz czas, ktéry go poprzedza i ktéry nastepuje p6Zniej. Teologowie dopatruja
sie réznicy w zrzadzeniu boskim, bo np. Jahwe tworzy czas wraz ze Swiatem, a dzien
swego odpoczynku ustanawia dniem swietym.

Dualizm czasu $wieckiego i sakralnego, szczegolnie za$ pojecie czasu Swietego, sta-
nowi - podobnie jak cata religia - zdeformowane odbicie periodyzmu kosmicznego,
cyklizmu przyrodniczo-spotecznego. Religia przystosowuje sie, przechwytuje dla siebie
i sakralizuje przez swoje obrzedy, np. przez sakramenty tak wazne fazy cyklu zyciowe-
go, jak narodziny (chrzest), dojrzewanie (inicjacja) i $mier¢ (ostatnie namaszczenie).
,Czas Swiety” jest wiec mistyfikacja realnego, doczesnego czasu $wieckiego?*.

Obserwacja zjawisk przyrodniczych, stosunek cztowieka do nich, dgznos$¢ do
przedtuzania faz dobrych (mtodosci, odpoczynku, pomyslnosci) i likwidacji faz
ztych (niesprawnosci, gtodu, strachu, biedy) byly przestankami dla powstania idei
czasu Swietego.

,Dualizm czasu pozadanego i przyjemnego oraz czasu zlego i przykrego, po-
mieszany z dualizmem czasu realnego i czasu iluzorycznego (czasu marzen) - do-
prowadzit do [...] idei czaséw szczesliwosci powszechnej, do idei czasow krolestwa
powszechnego dobrobytu i szcze$cia”?. Pozniej czas dobry utozsamiano z czasem
boskim bedgcym darem lub wyrazem taski boze;j.

Religia, opanowujac stopniowo catoksztatt aktywnosci i myslenia ludzkie-
go, wytworzyta wtasng organizacje czasu. Osig regulacji zycia ludzkiego stat sie ka-
lendarz religijny i rok liturgiczny. Ustanowit on cykl pracy i wypoczynku oraz du-
alizm czasu przyjemnosci, $wieta i czasu pracy - poprzez wtasne punkty weztowe,
ktérymi sg $wieta religijne. One periodyzuja rok na mniejsze okresy, s kryterium
podziatu czasu na cykle. Swieta religijne pochodzace od $wieckich dni zywioto-
wej radosci i zabawy sg punktem przerwania czasu codziennego, wtamaniem sie
niezwyktoéci i innosci w monotonie zwyktych dni. Swieto religijne jest tez préba
przetamania czasu doczesnego i wyrwania sie z obowigzujgcego w czasie Swieckim
prawa zmiennosSci i zaniku - jest to najgtebsza mistyfikacja czasu swieckiego przez
czas religijny. Czas swiecki jest nieodwracalny i historyczny, czas religijny za$ jest
ponad- i pozahistoryczny, skierowany na wieczno$¢, bedaca atrybutem istnienia bo-
gbéw. Czas Swigteczny jest z natury swej odwracalny, bo jest to uobecniony praczas
mityczny. Kazde $wieto religijne jest reaktualizowaniem jakiego$ sakralnego wyda-
rzenia, ktore dokonato sie w przesztosci mitycznej, ,na poczatku”. Jest to czas okrez-
ny, odwracalny i rodzaj wiecznej, mitycznej terazniejszosci, w ktéra cztowiek wiacza
sie za posrednictwem obrzedow. J6zef Keller ujmuje to nastepujaco: ,Czas sakralny
uniewaznia wydarzenia historii Swieckiej, pozwala wyzwoli¢ sie z uwarunkowan
historycznych. W czasie sakralnym wszystko dzieje sie ,teraz”, nie ma tam przeszto-

4 7. Poniatowski, op.cit,, s. 216.
25 Jbidem, s. 203.
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$ci ani przysztosci”?®. Obchodzenie Swieta religijnego wyraza che¢ zblizenia sie do
bogbéw, ale w czasie poczatkéw, gdy bogowie tworzyli lub organizowali $wiat lub
nadawali mu poczatki cywilizacji. Stad tesknota religijna za doskonato$cia poczat-
koéw Swiata, ktory wyszedt z rak Stworcy. W terminologii chrze$cijanskiej okresla sie
to jako tesknota za rajem. Okreznos¢, regularna powracalno$¢ czasu $wietego, naj-
bardziej uwidacznia sie w zwigzku z Nowym Rokiem i przekonaniem o rokrocznym
powstawaniu $wiata. Nowy Rok imituje i regeneruje pierwotny, bezgrzeszny okres
zycia ludzkos$ci i pozwala - po zrzuceniu przewin starego roku - zacza¢ nowe zycie.
Dzieki temu wiecznemu powrotowi do Zrédet sacrum - dzieki czemu $wiat mozna
przyréwnac do wiecznosci - istnienie ludzkie jest ocalone od nicosci i $mierci.

Sacrum przestrzeni

Trzecig, bardzo istotng kategoria jest Swieto$¢ przestrzeni, miejsca. Przestrzen
- podobnie jak czas, osoby, czynnosci itp. - moze by¢ sakralna i Swiecka. Podstawa
tego dualizmu jest dualizm przestrzeni swojskiej (dobrej, domowej, miejsca pracy)
i przestrzeni obcej (ztej, wrogiego zywiotu, obcego kraju). Przestrzen religijna jest
czyms$ wtornym wobec przestrzeni Swieckiej - jest jej mistyfikacja przez sakralizacje
obszardéw i kierunkdw przestrzeni Swieckiej badz przez tworzenie obszaréw zupet-
nie iluzorycznych. Dla cztowieka religijnego przestrzen jest niejednolita, rozdarta
na obszar $wiety (mocny, wazny) i obszar Swiecki (amorficzny, nieistotny). Sacrum,
objawiajac sie za posrednictwem hierofanii, przerywa bezksztattna jednorodnos¢
przestrzeni oraz objawia rzeczywistos¢ absolutng, ktéra przeciwstawia sie nierze-
czywistos$ci bezkresnego obszaru wokét. Jest to miejsce Swiete, w ktérym hierofania
stale sie powtarza, a przez to jest to miejsce niewyczerpanym zrédiem sity i Swie-
tosci. Miejsce $wiete odkrywa sie cztowiekowi za posrednictwem form hierofanicz-
nych (specyficzne tamto miejsce, tamto drzewo, tamten strumien) lub sposobem
tzw. orientatio (najczesSciej zwierzeta lub tajemne znaki prowadzity do przestrzeni
Swietej). Nigdy cztowiek nie wybierat sam, §wiadcza o tym stowa Roberta Smitha:
,Wszystkie sanktuaria sg u$wiecone przez jakas teofanie”?’. Odkrycie lub usta-
lanie hierofanii objawiato absolutny punkt staty, sSrodek - co byto réwnoznaczne
Z ponownym stworzeniem $wiata na skale jednostki lub grupy. Ludzie dazyli do jak
najblizszego usadowienia sie wokét tego srodka, dlatego Zze sacrum bedac réwno-
cze$nie mocy, skutecznoscia, Zrédtem zycia i ptodnos$ci zaspokajato pragnienie zycia
w $wiecie rzeczywistym i owocnym, a ponadto pozwalato na kontakt ze Swietoscia.
Przyktadem niejednorodnosci przestrzeni jest kosciét (sacrum) i ulica (profanum),
przy ktdrej ten kosciot stoi. Drzwi wejsciowe i prog kosciota rozdzielajg, ale i tacza
dwie tak rézne w swej istocie przestrzenie. Ko$ciét jako miejsce sakralne jest jedno-
cze$nie miejscem tacznos$ci ziemi z niebem i przez to miejscem tacznosci tych dwéch
ptaszczyzn kosmicznych. Pozwala to na przejscie z jednego do drugiego obszaru
kosmicznego. Uosabia wiec kazda swigtynia (takze patac, miasto swiete) ,,centrum
Swiata” i upodabnia sie do ,gory Swietej”, ktéra wedtug wszystkich niemal wierzen
znajduje sie w Srodku Swiata.

Fundamenty miasta lub $§wiatyni, przez ktére przechodzi 0§ kosmiczna siegajac
regionéw dolnych ziemi, obrazuja potaczenia piekta, ziemi i nieba. Przedstawiona

26 1. Keller, op.cit, s. 25.
27 M. Eliadae, Sacrum..., s. 115.
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koncepcja $wiata funkcjonuje w wielu réznorodnych religiach, a $rodek ,Swieta
goéra” (u chrzescijan - Golgota, u muzutmanéw - Kaaba, u Indian - Meru) jest miej-
scem szczegblnym i wywyzszonym. Trzeba tu jednak za Zygmuntem Poniatowskim
zaznaczy¢, ze przestrzen sakralna, podobnie jak i Swiecka, nie jest jednolita. Istnieja
w niej obszary i kierunki dobre i zte. Miejscem dobrym jest okrag §wigtynny - miej-
sce kontaktu z béstwem, miejsce rozrywki i azylu, a nawet lecznica. Obszarem ztym
bedzie np. cmentarz, z ktéorym do dzi§ wiaze sie rézne niesamowite wyobrazenia.

W przestrzeni religijnej sa tez kierunki: dobry (strona prawa, wschdéd) i zty
(strona lewa, zachdéd), bo na Sadzie Ostatecznym $wieci i zbawieni beda w niebie po
prawicy Panskiej, za$ przekleci po lewej stronie; podobnie tez budowanie §wigtyn i
grobow ku wschodowi. Generalnie dazenie ludzi do zycia w poblizu sacrum ttuma-
czy sie jako dazenie do zycia w kosmosie czystym i $wietym, takim jaki byt w chwili
stworzenia. Jest to wiec tesknota za rajem, ktéry wyobrazano sobie jako oaze peina
wody, roslinnoéci i dobrobytu oraz spokojnego, dostatniego zycia. ,Omawiajac sa-
crum trzeba pamieta¢, Ze przejawia sie ono z ré6znymi modalno$ciami i na rozma-
itych poziomach”?. Jednym z tych pozioméw jest jezyk — a co za tym idzie - takze
nieodlacznie z nim zwigzana literatura. Motywy sakralne przenikaty catg niemal
literature, podobnie jak literatura poszerzata tradycje religijna.

Szczegblnie wyrodznia sie poezje i traktuje jako specyficzne doswiadczenie du-
chowe moca stowa kreujace swiat. Martin Heidegger twierdzi, ze w tworczosci poety
rozpostarta zostaje tak wielka przestrzen swiata, ze kazda rzecz catkowicie zatra-
ca w niej swoja obojetnos¢ i pospolitos¢. W tym stwierdzeniu nastepuje deifikacja
twércy, sama zas poezje traktuje sie jako hierofanie. ,Bytaby poezja - zwtaszcza ta
najbardziej ambitna - potykaniem sie transcendencja [...], rozjasnianiem ciemnosci
i nicosci cztowieka, sytuowaniem go wobec wiekszej catosci, wobec [...] niepowta-
rzalnej ogdlnosci”®. Z drugiej za$ strony w sacrum wtasnie znajduje wspoétczesna
poezja nowe zrodto liryzmu. Zadaniem poezji jest bowiem przybliZenie cztowieko-
wi tego, co niewyrazalne w jezyku dyskursywnym, aczkolwiek motywy religijne sg
tatwo zauwazalne takze w prozie. Jedng z ptaszczyzn wystepowania motywéw sa-
kralnych jest ptaszczyzna tematyczna. Watki biblijne, szczegéty z zycia Chrystusa
i Marii, postacie Swietych oraz wiele innych byly i s3 stale obecne w literaturze
Swiatowej. W niektérych epokach wyraZnie preferowano tematyke religijng i $re-
dniowieczne apokryfy wypetniajace miejsca niedookreslone w Biblii sg przyktadem
tworzenia - obok sacrum biblijnego - sacrum ,literackiego”. Drugg niejako ptasz-
czyzna sacrum jest problematyka utworu, jego semantyczna wymowa ogarniajaca
sprawy z pogranicza moralnoéci i religii. , Ten tajemniczy zwiazek dobra i zta, $wie-
tosci i grzechu jest czym$ czestym w literaturze religijnej”’. Zto jest tu potrzebne
dla ukazania wielko$ci dobra a przez to do zbliZenia sie do sacrum, jest trudna droga
do dobra., Te blisko$¢ stowa o dobru i ztu, o $wieto$ci i grzechu pozwala zrozumieé
literatura. To one wyznaczajg granice jej sakralnego obszaru”3.

28 S, Ciedlak, Sacrum bez Boga?, ,Zycie i My$1l” 1978, nr 4, s. 68-83.
29 Sacrum w literaturze, red. S. Sawicki, Lublin 1983, s. 17.
30 Ibidem, s. 18.
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Ramy, w ktorych przejawia sie i jest badana sakralnos¢ literatury obejmuja: od
przyjetego przez autora tematu sakralnego do sacrum kreowanego i od tradycyjnej
interpretacji powierzchownej do poszukiwania senséw gtebszych.

Problematyka sakralna to takze rézne relacje miedzy cztowiekiem a Bogiem
oraz czesto subtelna i bogata problematyka teologiczna wyrazona w jezyku egzy-
stencjalnym.

Przekazywanie i odbiér sacrum moze odbywac sie bezposrednio, za pomoca
mowy wprost i posrednio za pomoca mowy nie wprost, czyli inaczej maski.

Mowa wprost opisuje przedmioty i czynnosci sakralne, uzywa nazw, okreslen,
zwrotéw i innych stéw typowych dla tej dziedziny. Mowa nie wprost pozwala wy-
wota¢ w innych odczucie lub rozpoznanie sacrum podczas czytania opisow zwyczaj-
nych przedmiotéw, zachowan, uczu¢ i emocji. Autor przez §wiadome wykorzystanie
symboliki religijnej, alegorii, aluzji, przemilczen czy tekstow z ukrytym sensem wy-
wotuje zrozumienie wypowiedzianych wprost mysli, refleksje nad nimi oraz uczu-
ciowo-emocjonalne zaangazowanie z poczuciem dystansu i szczeg6lnego zadowole-
nia oraz wyciszonej podniostosci.

Religia jest wiec zjawiskiem historycznym, powszechnym i réznorodnym.
Dzieki temu, Ze podlegata wielu przemianom i statemu rozwojowi jest obecnie bar-
dzo wysublimowana i ztozona. Zawsze jednak, niezaleznie od etapu rozwoju i za-
sad, naczelnym i podstawowym wyréznikiem jest Swietos¢. Jest ona — mimo swej
réznorodno$ci osnowa kazdej religii, warunkiem jej istnienia i rozwoju. Bardzo
czesto watek ten byt wykorzystywany w wielu dziedzinach sztuki. Jedna z nich jest
literatura.

The place of the sacred in religion and culture

Abstract

In the paper the author discusses various definitions of ‘culture’ and ‘the sacred’,
placing them in a broader context of culture and religion. She points to three main sources of
religiousness, namely: natural, psychic and social.

Regardless of its source, each religion is formed by a doctrine, a system of moral values
and a cult. Therefore, religion is one of the most significant and powerful cultural and social
phenomena while sacredness is its core and most primeval element.

The feature of sacredness is vested in God, but also in people, objects, animals, plants
and actions.

Many scholars in the field of religiology have dealt with the issue of the sacred, the most
outstanding expert and theoretician of them being the Romanian Mircea Eliade.

Religion is a historical, universal and diversified phenomenon. Due to its numerous
changes and constant development, it is now considerably sophisticated and complex.
However, regardless of its stage of development and principles, its main and basic
distinguishing feature is the sacred, which, despite its diversity, is the underlying structure of
each religion and a condition of its existence and development. This issue has been made use
of in many fields of arts, one of them being literature.





